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O Homem

Dentre as perguntas mais importantes que se possa fazer sobre a existéncia humana, com certeza uma delas
¢ a respeito do préprio homem, afinal: 0 que é o homem? Podemos dizer que atualmente existem inimeras maneiras
de responder essa pergunta: um mero amontoado de proteinas e aminoacidos, um ser racional fruto de uma longa
evolugdo, um ser bom corrompido pelo meio, etc. John Stott afirma que “a critica crista as respostas contemporaneas
para a questdo ‘o que &€ o homem?’ é que elas tendem a ser ou ingénuas demais em seu otimismo ou negativas demais
em seu pessimismo acerca da condigdo humana”.!

Assim como as Escrituras nos dizem quem o Criador &, também nos dizem quem & o homem e qual sua
relagdo com o Criador. A cria¢o inicia por afirmar que o homem foi criado de maneira especial, de maneira que o
homem é o “apogeu da criagdo” como afirmar Alister McGrath.2 Isso é indicado pela estrutura narrativa de Génesis 1 e
também pelo de que dentre todas as coisas que Deus criou, apenas o homem foi feito “a imagem e semelhanga” do
Criador. Os tedlogos utilizam a frase em latim ‘“imago Dei” para se referir a esta imagem de Deus no homem.
Entretanto, o que significa dizer que o homem foi feito a “imagem e semelhanga” do seu Criador?

Imago Dei

O narrador de Génesis nos diz que nosso Criador nos fez a sua imagem e semelhanga. Os dois termos, “forma”
e “semelhancga”, foram interpretados por varios séculos como coisas diferentes. Entretanto, o consenso reformado, que
era também a posi¢ao de Jo&o Calvino, era de que tanto “imagem” quanto “semelhanga” querem dizer a mesma coisa e
foram colocadas juntas para criar o efeito de reforgar a ideia do homem ser parecido com seu Criador. Anthony
Hoekema afirma que no texto em hebraico ndo ha a conjungdo “e” entre as palavras “imagem” e “semelhanga”’. Este
seria um indicio textual forte que ndo ha qualquer ideia de soma de coisas distintas, mas a repeticdo da mesma ideia.?

A interpretacdo da imago Dei segue trés grandes linhas. A primeira é chamada estrutural e aponta para uma
continuidade das capacidades, habilidades e caracteristicas morais, intelectuais, espirituais e fisicas entre o Criador e 0
ser humano. Irineu, Agostinho, Tomas de Aquino e Jodo Calvino adotam essa posig&o.*

Costa nos esclarece ao afirmar que “o homem foi criado como um ser pessoal, que tem consciéncia e
determinag&o propria; diferentemente de todos os outros animais, faz distingdo entre o eu, o0 mundo e Deus; dai a
capacidade de se relacionar com Deus (Gn 3.8-14) e com seu semelhante (Gn 3.6), podendo entender a vontade de
Deus, fazer entender e avaliar todas as coisas (Gn 1.28-30; 2.18.19)".5

A segunda é chamada relacional , na qual a imagem da Trindade no homem néo é necessariamente algo que o
homem tem em si mesmo, mas algo que ele experimenta em suas relagdes, a realidade do proprio Deus Trino. Os dois
maiores nomes nessa abordagem sdo Karl Barth e Emil Brunner.

James Houston lembra que o refrdo “macho e fémea” enfatiza esse aspecto relacional da imago Dei, pois “a
relagdo entre homem e mulher [...] aponta para o fato de que o homem sozinho ndo é humano. Ele sé € homem quando
é confrontado com o “Tu” antes do seu “eu”. Por seu turno, isso é um reflexo do relacionamento eterno dentro da
Trindade, do “Eu” e do “Tu” de Deus”.®

A terceira € a chamada funcional, na qual a imagem esta naquilo que o ser humano faz, que ¢ o dominio
concedido sobre a criagdo, seu papel como co-criador ou sub-criador.”

A critica a cada uma dessas abordagens é que elas costumavam enfatizar um aspecto do ser humano como
sendo o foco da “imagem e semelhanga” do Criador em nés em detrimento de outras. Contudo, Hoekema defende uma
compreensdo integral, holistica, da imagem do Criador no homem. Hoekema propde sua abordagem no classico
“Created in God's image”: “a imagem Deus, nés achamos, descreve ndo apenas algo que o homem tem, mas algo que
0 homem é. Isto significa que seres humanos tanto espelham quanto representam Deus. Assim, hd um sentido no qual
a imagem inclui o corpo fisico. Indo além, a imagem de Deus inclui tanto o aspecto estrutural quanto o funcional [...],
porém nos devemos lembrar que na visdo biblica a estrutura é secundaria, enquanto a fung&o é primaria. A imagem
precisa ser vista dentro do relacionamento triplo do homem: com Deus, com os outros e com a natureza”.8
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Na perspectiva de Hoekema, n&o é necessario optar entre as diferentes abordagens acerca da imago Dei, mas
é possivel uni-las numa compreensao organica a respeito do ser humano.

Comentando esta abordagem, Bruce A. Ware afirma que “Hoekema defende e desenvolve uma visdo da
imagem de Deus na qual o ser humano é visto como feito por Deus com certas capacidades estruturais (“espelhar’
Deus) de maneira que elas possam funcionar na realizagdo das responsabilidades dentro dos relacionamentos
especificos que Ele lhe deu (‘representar” Deus). A tensdo, entdo, esta sobre as responsabilidades funcionais e
relacionais, enquanto as capacidades estruturais proveem a condi¢do necessaria para estas responsabilidades serem
cumpridas. Além disso, Hoekema descreve os elementos relacionais destas fungdes nos termos de como s&o
relacionadas a Deus, aos outros, e a0 mundo que Deus criou. Logo, Deus nos fez de uma maneira especial, e nos fez
de maneira a funcionar neste ambiente triplo de relacionamentos, e estes juntos constituem o que significa ser criado na
imagem de Deus”.?

Portanto, a imagem do Criador no homem n&o € uma mera pega de teologia, mas é o coragdo pulsante de
todo o entendimento das Escrituras a respeito do homem. Toda a doutrina do homem contida nas Sagradas Escrituras,
a antropologia biblica, passa pelo fato de que o homem foi criado com a imago Dei. Ou seja, a imagem do Criador
criatura estd tanto nas capacidades concedidas a no6s (razdo, volicdo, pessoalidade e etc) quanto nas
responsabilidades que o Criador nos delegou dentro dos relacionamentos perfeitos que foram dados aoc homem em sua
criacdo. Esta énfase € crucial para compreendermos que o ser humano foi criado ndo apenas com a capacidade de se
relacionar, mas foi criado precisamente para se relacionar!

Ware compreende bem as implicagbes dessa percepcdo de maneira que “antes de ver a imagem de Deus
como uma referéncia a alguns aspectos da nossa natureza humana, a imagem de Deus é refletida em nossa relagéo
com o outro e com Deus. Logo, mesmo sendo verdade que Deus nos deu a razdo, alma, voligao, e outras capacidades
de nossa natureza, nenhuma destas constitui a imagem de Deus. Antes, é 0 uso destas capacidades em relagdo com
Deus e os outros que reflete mais claramente o que significa ser criado a imagem de Deus”."

Podemos dizer que o homem foi criado pela Trindade para ser um ser de conexdes, para se conectar em
multiplas dimensdes e diregdes. E dentro de suas relagdes que o homem tanto expressa quanto experimenta
plenamente o que é ser conforme a imagem do Eterno.

Conexoes perfeitas

E quais sdo estas conexdes que Hoekema chama de “relacionamento triplo™? O préprio Hoekema deixa claro
que “em sua criagdo original, humanos representavam a imagem de Deus em seus trés relacionamentos™": a conexdo
com o Criador, a conexdo com o outro e a conexdo com a natureza.

Abraham Kuyper afirmou que para que um sistema pretenda ser uma cosmovisdo, este precisa cumprir
algumas condi¢des. “Estas condi¢bes exigem, em primeiro lugar, que a partir de um principio especial se obtenha um
vislumbre especial das trés relagbes fundamentais de toda a vida humana: a saber. (1) nossa relagédo com Deus, (2)
nossa relagdo com o homem, (3) nossa relagdo com o mundo”."? Contudo, creio que é importante colocar mais uma
conexdo ai para completar o quadro: a conexdo consigo mesmo. Logo, 0 homem foi criado para relacionamentos e com
4 quatro relacionamentos perfeitos: com o Eterno, consigo mesmo, com o outro e com o meio.

Dicotomismo e tricotomismo

Por fim, devido a sua criagdo como relatada em Génesis 2 e diversos outros trechos das Escrituras, podemos
compreender que o homem possui uma porgdo material (feito do p6 da terra) e outra imaterial (o félego divino). A
Segunda Confisséo de Fé Helvética declara essa verdade ao afirmar que “o homem consiste de duas substancias
diferentes numa pessoa: de uma alma imortal, que, quando separada do corpo, nem dorme nem morre, € de um corpo
mortal que, porém, ressuscitard dos mortos no juizo final, de modo que desde entdo o homem todo, na vida ou na
morte, viva para sempre”.'3

Embora haja uma maciga concordancia no fato de que o homem € um ser composto de uma porgdo material e
uma por¢do imaterial, ha uma notavel discordancia de como € estruturada sua porgéo imaterial entre os teélogos. De
um lado, aqueles que afirmam que alma e espirito sdo palavras diferentes para descrever o flego divino no homem
(dicotomismo) e de outro aqueles que créem que alma e espirito so porgdes diferentes do homem, que seria entdo um
ser de 3 substancias (tricotomismo).1
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